УЧЕНИЧЕСТВО
Ученичество у Марка

У раввинов есть ученики, но они не избираются – будущий ученик ищет учителя и впоследствии примыкает к нему. Он проделывает все, чему его учили, и со временем может превзойти учителя. Иисус же, напротив, призвал учеников; при возможности Он отсылал тех, кто хотел быть с Ним, служить в другие места (5:18-19). Раввины спорили с учениками, Он не делал этого. Главное же различие заключалось в том, что Он был Господом, и быть Его учеником означало отречься от всего во имя следования за Ним (1:16-20; 2:14; 10:28-30; 13:12-13). Иисус не был особого рода раввином, Он был единственным, и Его ученики хранили в себе частицу Его неповторимости.

Леон Моррис. Теология Нового Завета. СПб, Библия для всех. 1995. С. 112.

УЧЕНИЧЕСТВО
Ученичество у Марка

Большая часть информации об учении Христа Марком упускается, наиболее значимые упоминания об этом содержатся в главах 4  и 13. Однако факт учительства выделяется автором: слово «учитель» употреб​лено 12 раз (столько же, сколько и в более объемном Евангелии от Матфея), а глагол «учить» — 17 (это число превосходит количество употреблений в других книгах Нового Завета,  за исключением Евангелия от Луки, где этот глагол также встречается 17 раз, Матфей же упот​ребляет его всего 14 раз). Он словно избегает создания впечатления о христианстве как о перечне предписаний, исходящих от авторитетного учителя, сам при этом сохраняя авторитетность. В раввинистаческой литературе акцент ставится на важности того, чему учат, но не на значимости раввина, который учит. Для Марка же особенно важен Учитель. Для него многое означает то, кем был Иисус и что Он совершил.

Леон Моррис. Теология Нового Завета. СПб, Библия для всех. 1995. С. 114.

УЧЕНИЧЕСТВО
Ученичество у Матфея

Иисус давал понять желающим стать Его последователями, что им придется отказаться от многого (8:19-22), и, очевидно, они чувствовали, что цена будет высока, поскольку нет никаких указаний на то, что они когда-либо стали Его учениками. Это хорошо видно, например, из слов Иисуса, что каждый, кто последует за Ним, возьмет свой крест – яркая метафора смерти, впечатлявшая эгоцентричных. <…> Ученичество – это самопожертвование, а не спасение себя. Иисус искал такой привязанности к Себе, которая превосходила бы любовь к имуществу и даже семейные узы (12:48-50). <…> Учение Иисуса не является модификацией иудаизма. Это радикальное нововведение, требующее больших внутренних сил.



Леон Моррис. Теология Нового Завета. СПб, Библия для всех. 1995. С. 159-160.

УЧЕНИЧЕСТВО
Ученичество у Луки

Лука в большей степени, чем другие евангелисты, показывает, какой беззаветности требует призыв следовать Христу. Например, все три синоптика описывают призвание Иисусом Матфея, но только Лука говорит, что Матфей «оставил все» (5:28). Матфей и Марк сообщают, что Симон и его брат оставили свои сети и последовали за Иисусом (Мф 4:20, Мр 1:18). У Луки – другой эпизод, достигающий кульминации, когда Петр и другие «оставляют все» (5:11), а не одни сети. У всех трех синоптиков есть изречения об отвержении себя и несении креста, но только Лука говорит, что это должно делаться «ежедневно» (9:23).

Леон Моррис. Теология Нового Завета. СПб, Библия для всех. 1995. С. 230.

УЧЕНИЧЕСТВО
Ученичество у синоптиков

Быть учеником Иисуса — это не то что быть учеником иудейского раввина. Раввины влекли своих учеников не к себе, а к Торе; Иисус влек их к Себе. Раввины предлагали что-то внешнее, Иисус предлагал только Себя. Он требовал от учеников, чтобы они всецело подчинились Его авторитету, и поэтому они становились не только учениками, но и рабами (douloi) (Мф. 10:24-25; 24:45-47; Лк. 12:35-37. , 42-44). В иудаизме нет этому параллелей. Быть учеником Иисуса значило нечто гораздо большее, нежели простое следование в Его «свите»; это означало полную преданность Ему Самому и Его вести. Основанием для этого являлось присутствие Божьего Царства как в Самом Иисусе, так и в том, о чем Он возвещал. В Нем люди были поставлены перед лицом Самого Бога.



Дж. Лэдд. Теология Нового Завета. Заокский. 1995. С. 80.

УЧЕНИЧЕСТВО
Призвание двенадцати

Призвание Иисусом двенадцати учеников (чтобы они разделили Его миссию) многие рассматривают как символический акт, показывающий связь между Его учениками и Израилем. Двенадцать символизируют Израиль, и это видно из той эсхатологической роли, которая на них возложена. Они сядут на двенадцати престолах, чтобы «судить двенадцать колен Израилевых» (Мф. 19:28; Лк. 22:30). Идет ли здесь речь о том, что двенадцати ученикам надо будет судом решить участь Израиля или здесь говорится, что они будут править им, — в любом случае ученикам надлежит стать во главе эсхатологического Израиля. 



Дж. Лэдд. Теология Нового Завета. Заокский. 1995. С. 81-82.

УЧЕНИЧЕСТВО
Миссия двенадцати

Признавая, что двенадцать должны были образовать ядро истинного Израиля, мы не должны забывать и о том, что число 12 предполагает, что весь народ предстает как qahal Иисуса. Двенадцать — число символическое, обращенное как назад, так и вперед: назад к ветхому Израилю и вперед к Израилю эсхатологическому. 

Двенадцать предназначены для того, чтобы стать правителями эсхатологического Израиля, однако они уже теперь принимают благословения и силу эсхатологического Царства и поэтому представляют не только эсхатологический народ Божий, но и тех, кто принимает предлагаемый дар мессианского спасения. В воплощенной притче об избрании двенадцати Иисус учил тому, что взамен народа, отвергнувшего Его весть, Он восстанавливает новое собрание, новую общину.

Дж. Лэдд. Теология Нового Завета. Заокский. 1995. С. 82.

ЭККЛЕСИОЛОГИЯ
Миссия церкви

Миссия церкви состоит в том, чтобы свидетельствовать о Царстве. Церковь не может созидать Царства, не может стать им, но она может свидетельствовать о нем, может свидетельствовать о Божьих искупительных делах как в прошлом, так и в будущем. Это поясняется тем поручением, которое Иисус дал двенадцати (Мф. 10) и семидесяти (Лк. 10), и подтверждается вестью, которую апостолы провозгласили в Книге Деяний.

Дж. Лэдд. Теология Нового Завета. Заокский. 1995. С. 86.

ЭККЛЕСИОЛОГИЯ
Миссия церкви

Если ученики Иисуса действительно восприняли жизнь Царства, если они действительно приобщились к нему, если эта жизнь по сути дела означает предвосхищение Царства эсхатологического, тогда отсюда следует, что одна из основных задач церкви состоит в том, чтобы в этом порочном веке являть жизнь и братство века грядущего. У церкви двоякая природа, она сразу принадлежит и этому веку, и будущему. Она — это люди грядущего века, но продолжает жить в этом веке, состоя из грешных и смертных существ. Это означает, что, хотя в этом веке церковь никогда не станет до конца совершенной, она все равно должна являть собой совершенный миропорядок, эсхатологическое Божье Царство. 

В скрытом виде подтверждение такому взгляду содержится в том, что Иисус большое внимание уделяет прощению и смирению, которое должно царить среди учеников. Забота о величии (хотя это и естественно для нынешнего века) противоречит жизни Царства (Мк. 10:35-37). Пережившие опыт Царства Божья должны свидетельствовать о его жизни не своекорыстием, а смиренной готовностью послужить другим.

Дж. Лэдд. Теология Нового Завета. Заокский. 1995. С. 88.

ЭККЛЕСИОЛОГИЯ
Миссия церкви

Церковь — это орудие Царства. Ученики Иисуса не только несли благовестие о том, что Царство уже присутствует в этом мире, но и, совершая дела Царства (как совершал их Иисус), были его орудием. Начав о нем проповедовать, они тоже стали исцелять больных и изгонять бесов (Мф. 10:8; Лк. 10:17). Несмотря на то, что сила, которой они обладали, была им дарована и не являлась их силой, в них она была той же, что и в Иисусе. Сознавая того, что совершаемые ими чудеса творятся не по их силе, приводило к тому, что, творя их, они никогда не делали этого в соперничестве друг с другом или в самовосхвалении. О том, что они сделали, эти семьдесят человек говорят совершенно бескорыстно и благочестиво, как и подобает тем, кто осознает себя орудием в руках Бога.

Дж. Лэдд. Теология Нового Завета. Заокский. 1995. С. 88.

ЭККЛЕСИОЛОГИЯ
Церковь и Царство

Хотя между Царством и церковью существует неразрывная связь, они не тождественны друг другу. Царство имеет своей отправной точкой Бога, тогда как для церкви — это люди. Царство — это правление Божие, в котором можно опытно пережить Его благословения, тогда как церковь — это содружество тех, кто на своем опыте переживает царственное водительство Бога и вступает в радость его благословений. Царство творит церковь, действует через нее, а церковь возвещает о нем во всем мире. Не может быть царства без церкви ( то есть без тех, кто признает Божие правление), равно как и не может быть церкви без Царствия Божия; они представляют собой два неразрывных понятия: правление Бога и братство людей.

Дж. Лэдд. Теология Нового Завета. Заокский. 1995. С. 94.

ЭККЛЕСИОЛОГИЯ
Собирание общины

Иисус вновь и вновь говорит о собирании народа Божьего, которое он осуществляет. Этому никоим образом не противоречит ожидание близкого конца. Напротив! Именно в том случае, если Иисус полагал, что конец близок, у него должно было возникнуть намерение собрать живущий во времена спасения народ Божий. Ибо посланнику Бога нужен народ Божий, пророку—отряд учеников. Мы должны еще больше заост​рить эту мысль: единственный смысл всей деятельности Иисуса— это собирание народа Божьего в конце времен. И сами ученики сознавали себя явно выделенным сообществом, что видно из Лк 11,1. 

И. Иеремиас. Богословие Нового Завета. М. 1999. С. 192.

ЭККЛЕСИОЛОГИЯ
Собирание общины. Отличие

Именно весть о беспредельной и безоговорочной милости отделяет его (Иисуса)  от общин-остатков и от Крестителя. Бог, которого проповедует Иисус,—это отец малых и потерянных, Бог, который хочет иметь дело с грешниками и ликует, когда один грешник находит дорогу домой (Лк 15,7.10). Поскольку Бог так беспредельно добр, поскольку Бог любит грешников, Иисус собирает не святой остаток, но всеохватывающую спасаемую общину нового народа Божьего. Иисус широко распахивает двери, зовет всех без исключения, как наседка зовет всех цыплят под свое крыло (Мф 23,37 пар. Лк 13,34). «Все ("полой" употребленное в расширительном смысле) званы (на праздничную трапезу)», и не от Иисуса зависит, что лишь немногие достигают цели (Мф 22,14).

…Отличительным признаком собираемого Иисусом нового народа Божьего является знание о беспредельной милости Бога.


И. Иеремиас. Богословие Нового Завета. М. 1999. С. 200.

ЭККЛЕСИОЛОГИЯ
Разделения в церкви

Иисус, безусловно, тоже знает, что между грешниками и избран​ными произойдет разделение. Пять дев поступили мудро, пять—без​рассудно. Одно только участие в застолье с Иисусом еще не гаранти​рует спасения (Лк 13,26 сл). Понятно, что его спрашивают, почему же он не удаляет грешников из круга своих последователей. На этот во​прос Иисус отвечает притчей о сорняках (Мф 13,24-30): час еще не пришел. Еще есть отсрочка. Придет время, и Бог сам совершит разделение. Людям этого делать нельзя. Только Бог ведает сердце человека.



И. Иеремиас. Богословие Нового Завета. М. 1999. С. 200.

ЭККЛЕСИОЛОГИЯ
Молитва для учеников

Просьба «Господи, научи нас молиться» не означает, что ученики еще только должны были научиться правильной молитве; скорее, ссыла​ясь на пример Крестителя, они просят Иисуса о молитве, которая вы​делила и сплотила бы их как его учеников. В религиозных группах того времени именно свой собственный порядок молитвы был сущест​венным признаком их общности. Так было у фарисеев, так было у кумранитов, так было у приверженцев Крестителя (Лк 11,1). Тот факт, что ученики просили Иисуса о молитве, позволяет утверждать, что они сознавали себя членами общины Иисуса.


И. Иеремиас. Богословие Нового Завета. М. 1999. С. 192.

СЫНОВСТВО
Сыновство – дар спасения 

Если Бог—отец, то ученики—его дети. Именно сыновство— признак Царства как такового: «Если снова не станете как дети, не войдете в Царство Божие» (Мф 18,3). Дети могут говорить 'Abba. При этом следует учесть, что выражение «сыны (uioi) Божьи», которое в синоптических евангелиях встречается лишь трижды (Мф 5,9.45 пар. Лк 6,35; Лк 20,36), имеет во всех трех местах эсхатологический смысл". Таким образом, сыновство Богу Иисус рассматривает не как дар творения, но как эсхатологический дар спасения. Лишь тот, кто принадлежит к Царству, имеет право называть Бога 'Аbbа, уже сейчас Бог—его отец, уже сейчас он его сын. Сыновство учеников есть участие в сыновстве Иисуса. Оно есть дар, предваряющий то, что наступит с концом мира.


И. Иеремиас. Богословие Нового Завета. М. 1999. С. 203.

СЫНОВСТВО
Отцовство там, где Царство 

…Оказывается, что Иисус, согласно древнейшему преданию, говорил о Боге «ваш Отец» только тогда, когда обращался к своим ученикам — и ни к кому другому. Отсюда видно, что Иисус смотрел на отцовство Бога не как на нечто само собой разумеющееся и никоим образом не считал его общим достоянием всех людей; это — прерогатива его учеников, о которой он говорит только в обращенных к ним поучениях и только по особым поводам: отцовство Бога — только там, где Царство.


И. Иеремиас. Богословие Нового Завета. М. 1999. С. 203.

ОБРАЩЕНИЕ
Значение. Мотивация 

Обратиться – значит снова научиться говорит ‘Abba, с абсолютным доверием броситься на встречу небесному Отцу, вернуться в Отчий дом и в объятия Отца. Лк 15:11-32. Покаяние блудного сына заключается в том, что он находит дорогу домой, к своему отцу. В конечном счете, покаяться означает не что иное, как положиться на милость Бога. <…> Покаяние не есть акт человеческого смирения или решительного усилия над собой – это преодоление, совершаемое милостью Божьей. Обращение происходит в результате радостной вести; лишь после того, как человеку открывается доброта Бога, он получает возможность осознать свою вину и удаленность от Бога. Есть только один мотив к покаянию – обращение непосредственно к данному человеку с вестью о его спасении.



И. Иеремиас. Богословие Нового Завета. М. 1999. С. 178-9.

ОБРАЩЕНИЕ
Радость Божия 

Обращение есть радость от того, что Бог так милостив. Больше того! Обращение есть радость Бога (Лк 15,7: радость на небе, или ст. 10:  радость перед ангелами Божьими). Бог радуется, как пастух, нашедший потерянную овцу, как женщина, нашедшая свою монету, как отец, нашедший своего сына. Он «ликует с торжеством, как в праздничный день» (Соф 3,17сл, см. с. 139), радуется, как жених невесте (Ис 62,5). Это — «сотериологическая радость Божия».

Покаяние означает, что прощение дает возможность жить, что можно снова стать ребенком, поэтому покаяние — радость.


И. Иеремиас. Богословие Нового Завета. М. 1999. С. 180.

МОЛИТВА
Молитва в Луки

Евангелие от Луки уделяет особое внимание молитве. Более других Лука показывает нам Иисуса погруженного в молитву перед важными событиями в Его жизни. Иисус молится во время Своего крещения, (Лук. 3. 21) перед первым столкновением с фарисеями (Лук. 5, 16), перед призванием двенадцати апостолов (Лук. 6, 12); перед тем, как спрашивает учеников, за кого почитают они Его (Лук. 9,18-20); и перед тем, как предсказывает свою смерть и воскресение (9, 22); во время преображения (9, 29); и на кресте (23, 46). Лишь Лука говорит нам о том, что Иисус молился за Петра во время его испытания (22, 32). Лишь Лука приводит притчу-молитву о друге, приходящем в полночь (11, 5-13) и притчу о неправедном судье (Лук. 18, 1-8). Для Луки молитва являлась всегда открытой дверью к Богу, и самым драгоценным во всем мире.

В. Баркли. Толкование Евангелия от Луки. ВСБ. 1984. С. 4.

УЧЕНИЧЕСТВО
Следование

Лк 9:57-62. Следовать означает делать определенные шаги. Уже первый шаг, который следует призыву, отделяет последовавшего от его предыдущего существования. Так призыв следовать сотворяет новую ситуацию. Оставаться в прежнем положении и следовать Христу - вещи взаимоисключающиеся, и это ясно прежде всего . Сборщик податей должен оставить таможню, Петр — свои сети, чтобы пойти за Иисусом. Это, по нашим представлениям, и тогда должно было случиться как-то непременно иначе. Иисус, скажем, дал сборщику податей новое познание Бога, приводящее к оставлению старого бытия. Если бы Иисус не был вочеловечившимся Сыном Божьим, такое было бы возможно. Но поскольку Иисус есть Христос, то должно быть сразу ясно, что Его слово—не учение, но новопретворенное бытие. И нужно действительно идти с Иисусом. Кого Он призвал, тому этим сказано, что одна-единственная возможность веры в Иисуса для него состоит именно в том, что он все оставляет и идет с воче-ловечившимся Сыном Божьим.



Д. Бонхеффер. Следуя Христу. 1992. С. 28.

УЧЕНИЧЕСТВО
Следование

Лк 9:57-62. С первым же шагом последовавший поставлен в ситуацию, сопряженную с возможностью веры. Если он не последует, останется позади, то веровать не научится. Тот, кто призван, должен из положения, в котором мог и не верить, стать в положение, в котором перво-наперво способен уверовать. Сам по себе этот шаг никоим образом не несет никакой программной ценности, он всецело оправдывается только достижением единения с Иисусом Христом. Пока Левий сидит у сбора податей или Петр остается при сетях, они могут добросовестно и исправно делать свое дело, им вольно иметь старые или новые понятия о Боге; но если они хотят научиться вере в Бога, то они должны следовать вочеловечившемуся Сыну Божию, идти с Ним. <…> Они могли тихо и безвестно жить себе в своей стране, занимаясь своим делом, исполняя закон и ожидая Мессию. Но теперь Он был здесь, и призыв Его прозвучал. <…> Теперь Его призыв следовать за Ним порывает все связи во имя единственной связи с Иисусом Христом. 



Д. Бонхеффер. Следуя Христу. 1992. С. 29.

УЧЕНИЧЕСТВО
Крест Христов – крест ученика

«— и возьми крест свой». Крест — не бедствие и горькая судьбина, но страдание, происходящее от единения с Иисусом Христом, и только с Ним. Крест — это не случайное, а необходимое страдание. Крест — не страдание, связанное с природным бытием, но страдание, связанное с бытием Христа. Крест вообще и по существу есть не только страдание, но страдание и отверженность, строго говоря, отверженность ради Христа, а не ради любого иного поведения или учения. Христианство, переставшее серьезно воспринимать дело следования Христу, сделавшее из Евангелия всего лишь дешевую утешительную веру, в прочем же твердящее о несообщаемости христианского и природного бытия, — должно понимать крест как ежедневное неудобство, как напасть и тоску для нашей природной жизни. При этом забывается, что крест всегда означает как раз отверженность, что позор страданий неотъемлем от креста. Быть брошенным в страдания, быть презираемым и покинутым людьми, как в несмолкающем плаче псалмопевца, — этот существенный признак крестных страданий христианство уже не сможет постигнуть, не будучи способным различить природное и христианское бытие. Крест есть со-страдание с Христом, страстями Христа. Только единение с Христом, осуществляющееся в следовании Ему, всерьез предстоит Кресту.



Д. Бонхеффер. Следуя Христу. 1992. С. 54.

УЧЕНИЧЕСТВО
Крест Христов – крест ученика

«— и возьми крест свой» — он уже готов, испокон, его следует только поднять. При этом, однако, никто не должен считать, что ему надо искать какой-либо крест, самовольно добиваться страданий, говорит Иисус; каждому уже приготовлен его крест, определенный и" назначенный ему Богом. Он должен перенести определенную ему меру страдания и отверженности. Мера эта для каждого своя. Одного Бог удостаивает большим страданием, даря ему благодать мученичества, силу другого не обязательно будет испытывать. Однако же это Единый Крест. И он возложен на каждого христианина. Первое страдание Христа, о котором должен узнать каждый, — это призыв, который истребует нас из связей этого мира. Это умирание ветхого человека во встрече с Иисусом Христом. Всякий, кто последовал, отдает себя в смерти Иисусу, предавая свою жизнь смерти, — так это вначале; крест не есть ужасный конец счастливой набожной жизни, наоборот, он стоит в начале единения с Иисусом Христом. Каждый призыв Христа ведет к смерти. Должны ли мы, подобно первым ученикам, бросить дом и дела, чтобы следовать за Ним, или вместе с Лютером выйти из монастыря к мирским делам, — в обоих случаях нас ожидает смерть, смерть в Иисусе Христе, отмирание нашего старого существа в призыве Иисуса.

Д. Бонхеффер. Следуя Христу. 1992. С. 55.

УЧЕНИЧЕСТВО
Крест Христов – крест ученика

«— и возьми крест свой». В том, что Иисус подготавливал Своих учеников к этому слову словом о самоотречении, была Его благодать. Если мы действительно забыли о себе, больше не знаем себя, то только тогда мы будем готовы нести крест ради Него. Если мы знаем только Его — более не зная скорби креста, то мы видим только Его. Мы не смогли бы это перенести, если бы Иисус не так ободряюще приготовил нас к этому слову. Но Он так вразумил нас, чтобы воспринять это слово как благодать. Оно приводит нас к радости следования Ему и укрепляет нас в ней.



Д. Бонхеффер. Следуя Христу. 1992. С. 54.

