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Глава II.  Анализ роли Зах 3 в типологии священств Послания к Евреям


В этой главе мы  будем исследовать вопрос влияния Зах 3 на типологию священств Послания к Евреям. Мы полагаем, что данный ВЗ отрывок можно считать типологическим указателем, предвозвещающим некоторые отклонения антитипа (священство Христа) от типа (священство Аарона). Обязанности прообразного священника ограничивались только священнодействием. Священник, представляющий антитип,  помимо священнических обязанностей исполняет и обязанности царя.

В данной части нашего исследования мы представим анализ третьей главы книги пророка Захарии. Особое внимание будет уделено предсказанию пришествия Личности, которая объединит в себе качества царя и священника, а также пророчеству о том, что на основании моральной чистоты священник проделает перемещение в измерении земля-небо и предстанет в небесных дворах как ходатай за свой народ. Полученные данные будут использованы в анализе Евр 4:14-16 с целью выявить тематические и вербальные параллели между заданными отрывками. Выявленные параллели позволят предположить, что в формировании типологической мозаики первосвященств автор Послания опирался и на предвозвещения Зах 3. Предположение об использовании Зах 3 в представлении священства Христа, в свою очередь, позволит говорить о признании автором Послания пророческого аспекта библейской типологии и использовании ВЗ отрывка как типологического указателя, представленного в тексте Послания посредством скрытых аллюзий.

2.1. Анализ Зах 3

Исторический фон

Пророческий период Иеремии о семидесяти годах плена подходил к концу. Но пока вавилонские правители стояли у власти, надежды на возвращение Израиля домой были слабыми. С появлением Кира на политической арене у народа Божия появилась новая надежда. Когда он захватил Вавилон в 539 году, пророчество Иеремии вызвало новый интерес среди благочестивых и посвященных (Дан 9:1-2).

Вскоре после падения Вавилона Кир издал указ об освобождении Израиля. Приблизительно 5000 евреев присоединилось к шествию из Вавилона в Иерусалим для восстановления своей национальной независимости и институтов Богопоклонения под руководством Зоровавеля и первосвященника Иисуса, сына Иоседекова.

С большим энтузиазмом они восстановили богослужение в Иерусалиме согласно закону Моисея и во второй год после своего возвращения принялись за восстановление храма. Но оптимизм вскоре сменился упадком духа. Отказавшись от сотрудничества  с соседствующими жителями Самарии, они оказались жертвами враждебности, что привело к остановке восстановления храма.

Только во второй год Дария (520г. до н. эр.) евреи снова смогли приступить к строительству. В это время пророки Агей и Захария возбуждали рвение и патриотизм нового поколения.

Иерусалим уже был охвачен кипучей деятельностью, когда Захария стал произносить свои апокалиптические речи. По всей вероятности он относился к священническому роду Иддо, который возвратился в Палестину с другими переселенцами (Неем.12:1,4,16).
 

Пророчества Захарии в главах 1-8 относятся ко времени восстановления храма (Зах.1:1), и являются первой половиной книги. В первых трех видениях пророк находится на равнине вне города (Зах.1-2), в четвертом и пятом видениях (Зах3-4), он уже находится в храме.
 В этих двух видениях Захария затрагивает вопрос воссиановления прежнего положения Израиля пред Богом
 а также вопрос его будущего.

Суд в небесном святилище ( Зах 3:1-2)

С первого стиха третей  главы мы попадаем в небесное святилище
 на заседание небесного суда,
 где пред нами предстают: Ангел, представляющий Господа как судью, Иисус, представляющий Иудею и в частности Иерусалим как ответчик и сатана, обвиняющий Иисуса.
 

Второй стих является оправдательным приговором Иисусу, а в Его лице и Израилю (в частности Иерусалиму). Основанием для оправдания Иисуса является Божье избрание, которое представлено метафорически как выхватывание головни из огня.

У Амоса образ головни, выхваченной из огня, является напоминанием об опыте Исхода из Египта (Ам.4:12), в то время как рабство египетское представлено железной печью (Втор.4:20, Иер.11:4). Иными словами, как в Исходе Израиль был и «выхвачен из огня»,избран Богом, так и получив освобождение из Вавилонского рабства, Израиль стал выхваченной из огня головней, что и является основанием для оправдания. 

Символическое действие переодевания первосвященника ( Зах 3:3-5 )

Описав оправдание Иисуса в словах (Зах.3:2) автор переходит к описанию оправдания Иисуса в символическом действии (Зах.3:3-5). Данный отрывок представляет собой хиазм  A-B-C-C’-B'-A'.

Линии А-А’ представляют из себя фон для символического действия, и говорит о том, что заседание небесного суда продолжается.



А. “Иисус ...стоял ( dme[o ) перед Ангелом ( %a'l.M;h )”.



А’. “Ангел( %a'l.M; ) Господень стоял( dme[o )”.

 Причина суда над Иисусом состоит в том, что он “был одет  в отвратительные одежды” ( ~yaiAc ~ydIg"B.). Еврейское ~yaiAc ““отвратительные” является сильнейшим выражением“в отношении нечистоты
 и встречается в ВЗ только дважды и только в данной главе (Зах 3:3,4).
 В разные времена предполагались различные версии природы нечистоты одежд: нечистота означала скорбь Иисуса, выраженную во внешнем виде. Нечистота связывалась с соприкосновением с языческим Вавилоном
. Нечистота обуславливалась беззаконием народа ( nwO[] )
. Очевидно, что сам контекст говорит о правомерности последней версии.

Линии В-В’ говорят об удалении “отвратительных одежд” и облачении священника в “одежды праздничные”. Линия В. представляет из себя хиазм в виде b1-b2-b1'.

b1’. И сказал Он стоящим перед ним:



«Удалите отвратительные одежды от него».


b2. И сказал Он ему:




«Смотри, я удалил беззаконие твое от тебя,

b1’. И я одену тебя в праздничные одежды».


Удалив “отвратительные одежды”, символизирующие вину  Иисуса и тех, кого он представляет, Господь одевает Своего священника в “праздничные одежды”. Еврейское tAcl'x]m; “праздничные одежды”
 встречается только дважды в ВЗ
. C.L. Meyers и E.M. Meyers, на основании анализа однокоренных слов в арабском и ассирийском языках, предположили перевести данное слово как “ритуально чистые одежды”
. Другими словами, избавив священника от ритуально нечистых одежд и одев в ритуально чистые, Господь наделяет Иисуса новым статусом и правом пребывать в в небесных дворах.

В линии С-С1 Господь продолжает процесс облачения своего слуги и возлагает на его голову чистый кидар ( @ynIc' ).

С. И я сказал:


«Возложите чистый кидар( rAhj' @ynIc') на его голову».

С1. И они возложили чистый кидар( rAhj' @ynIc' ) на его голову».

Еврейское слово «кидар» ( @ynIc' ), используемое здесь, отличается от «кидар» (tp,n"c.Mi), используемого в священнических текстах Пятикнижия
. Что желает сказать нам Захария, преднамеренно не желая использовать традиционную терминологию? Причина употребления данного слова  наверное заключается в том, что из 5 случаев употребления,
 в одном из контекстов  @ynIc'  употребляется  синонимично выражению «царская диадема» (r,a,p.Ti tr,j,[)/Ис.62:3/. Используя нетрадиционную терминологию, автор ВЗ текста намекает и на царственный статус обладателя. 

Здесь необходимо определить, что может означать символическое действие переодевания Иисуса. Учитывая, что внимание в символическом действии уделяется смене одежд священника ,  мы полагаем  что в основание данного действия положен ритуал иннаугурации священства. В момент восстановления священства удаляется грех, как священника, так и народа Божья. Как Аарон и его сыны были очищены и одеты в момент установления священства (Лев.8:5-7), так и Иисус должен быть очищен, чтобы быть принятым пред Богом в роли священника
. Другими словами, символическое действие переодевания священника может означать очищение от грехов прошлого и установления института священства для последующего служения. Оправдание Иисуса, выраженное в смене одежд и наделении особым головным убором позволяет предположить, что в  данном тексте мы имеем пророчество о пришествии священника, деятельность которого будет включать и деятельность царя. Это предположение получит подтверждение  в последующем пророчеством в метафорах.

Завет Господа Саваофа с первосвященником ( Зах 3:6-7 )

Завершив описание символического действия оправдания Иисуса, а в его лице и всего Израиля, Захария переходит к свидетельству Ангела, который в форме условного пророчества описывает завет Господа с первосвященниом  Иисусом. Седьмой стих, содержащий два условия
 и три благословения
 договора, представлен в виде хиазма.

 «Так говорит Господь:


А. Если ты будешь ходить(%lh) по моим путям,



В. и если будешь хранить(rmov.ti> ) мое служение,




С. то будешь судить ( !yd ) дом Мой.



В1. и хранить (rmov.ti> )мои дворы,


А1. и Я дам тебе ходить  ( ~ykil.h.m;-буквально “хождения” ) среди стоящих здесь.

Линии А-А’ объеденены однокоренными %lh–“ходить” и ~ykil.h.m “хождения”
. Линии B-B’ объединены словом “хранить” ( rmov.ti / rmov.ti ). Линия С является хиастическим центром пророчества.

В линии А от священника ожидается, что он будет “ходить путями Божиими”. Попытаемся понять, что понимается под этим идиоматическим выражением . Обращаясь к Соломону в 3 Царств 3:14, Господь говорит об условии получения благословений:

“Если будешь ходить путем Моим, 

сохраняя уставы Мои и заповеди Мои, 

как ходил отец твой Давид, 

Я продолжу и дни твои”.

Псалмопевец в Пс 118:1-3 говорит о блаженстве ходящих путями Божиими.

“Блаженны непорочные в пути, ходящие в законе Господнем. 

  Блаженны хранящие откровения Его, всем сердцем ищущие Его. 

  Они не делают беззакония, ходят путями Его”.

С другой стороны, не ходить Божиими путями, значит уйти от Бога и впасть в идолопоклонство
. Обобщая, можно сказать, что “ходить путями Бога” означает: вести праведдный образ жизни
; соблюдать Божии заповеди и уставы
; “следовать Божьему свету, и отвергать все, что ему противоречит”
. 


Линии А параллельна линия А’ : “Я дам тебе хождения ( ~ykil.h.m ) среди стоящих здесь”. Использование множественного числа “хождения” вероятно обусловлено множественным числом “пути” в линии А. По мнению многих исследователей под “стоящими здесь” понимаются ангелы, которые являются  членами небесного совета. и, следовательно, первосвященник в будущем получит право пребывать в небесных дворах
.

 Наличие параллели между линиями А и А’ позволяет предположить, что на основании сохранения моральной чистоты (Линия А) священник получит право пребывать в будущем в небесном святилище(Линия А’). Данная связь очень важна для нас и получит свое дальнейшее развитие в анализе Евр 4:14-16.

Линии B-B’ объединяют второе условие и второе благословение священнику. В линии B от священника ожидается, что он будет последовательным в исполнении своих обязанностей
. Линия B’ “охранить (rmov.ti> )мои дворы” является уникальным словосочетанием в ВЗ
 и вероятно поясняет линию А’, где мы сказали, что священник будет иметь доступ на небесный совет. На условии моральной чистоты священник получит право в небесное святилище, где будет священнодействовать.

 Линия С является кульминацией хиастической конструкции. Исходя из того, что линия занимает центральное положение, можно предположит, что главным преимуществом священника будет право судить ( !ydI ) дом Божий. Проанализируем глагол !ydI.

Еврейский глагол  !ydI «судить» использует следующие существительные в качестве подлежащего: а) «Господь», где Господь, как Царь Вселенной, судит либо языческие народы, что, как правило, выражается в наказании
, либо избранный народ, что всегда выражено в оправдание
; б) «судья», который судит колена Израиля
; с) «царь» из династии Давида
.

Только один раз во всем ВЗ слова употребляется с первосвященником (Зах.3:7). Нам думается, что выбор этого слова не случаен. Как и в случае в кидаром автор использует слово, которое, применительно к людям, используется в отношении к личности царя или судьи. Использование особого языка в предсказании вероятно говорит не только о священнических но и о царских функциях того, в ком это предвозвещение получит исполнение. Будущий священник, священнодействуя в небесном святилище, будет “судить”, а точнее оправдывать свой народ. Другими словами, в поисках милости и благословений Израль будет приходить уже не к земному храму, а возносить свои молитвы к небесному святилищу
.

Baldwin в словах данного пророчества, усматривает предсказание деятельности Того, “Кто сегодня носит то же имя, что и первосвященник Иисус, сын Иоседеков”
. Данный исследователь усматривает параллель  Зах 3:7 с Евр 4:14-16, но, к сожалению, данное предположение никак не аргументирует. Эту важную параллель текстов мы обоснуем далее.

Пророчество в метафорах. Эсхатологический отрывок ( Зах 3:8-10)

С восьмого стиха начинается эсхатологический отрывок
. Господь обращается к Иисусу и его собратьям с пророчеством в метафорах. Мужи сидящие пред Иисусом, названы «знамением будущего события» (tpeAm)
. Знамением какого события является группа священником,  нам предстоит разобраться.

В обращении к священникам, автор предсказывает пришествие личности, для чего использует три метафоры: Раб Мой, Отрасль и камень. Не останавливаясь на значении метафоры, Раб мой, мы постараемся определить смысл двух последующих метафор.

Еврейское «отрасль» ( xm;c, )  встречается в ВЗ 12 раз, из которых последние 5 раз используется метафорически,  как технический термин, означающий личность грядущего Мессии-Царя
. У Иеремии xm;c, означает царя, оправдывающего и спасающего свой народ (Иер.23:5, Иер.33:15). У Исаии синонимом слову xm;c, является rj,xo «отрасль» (Ис.11), относящееся к личности, которая возглавит Новый Исход. Что касается Иезекииля, то он не употребляет этот термин, но говорит о пришествии «слуги Божьего Давида», указывая на царя грядущего века
. Нам думается, что  Захария в данном контексте использует слово “отрасль” в том же значении, и указывается на пришествие Царя последнего времени
. 

Относительно выражения «камень» ( !b,a,h' ) выдвигались различные рабочие гипотезы. Камень интерпретировался как буквально, так и метафорически.

Что касается буквальной интерпретации, то в камне видели: строительный материал для постройки храма (краеугольный камень или камень, венчающий строение); камень, лежащий в ковчеге откровения вмето скрижалей; строительный отвес в руках Зоровавеля, как в Зах.4:10
; мемориальный камень с именем основателя; драгоценный камень для князя; драгоценный камень, как элемент одежд первосвященника, в частности, как элемент головного убора
.

Относительно метафорической интерпретации также нет однозначного мнения. В камне-метафоре видели: символ Израиля  или церкви; личность Зоровавеля, как у Аг.2:23; царство Бога, как у Дан 2
; личность Мессии, как у Ис.8:14, 28:16; камень с семью источниками живой воды, связанный с личностью Мессии, как в Исх.17:6, Числ.20:7-10, 1Кор.10:4.

Нам представляется интересным рассмотреть два наиболее популярных толкования, одно буквальное и одно метафорическое.

Первое, буквальное, толкование связано с исследователем Mitchell. Данный автор, исходя из того, что «вырезать начертание» /СП/ ( Hx'TuPi x;Tep;m. ) встречается только в описании одежд священника (Исх.28:11,36; Исх.39:6 МТ), считает, что камень в Зах 3:9 является буквальным элементом одежд священника. Учитывая, что в данном контексте  камень связан с событием удаления греха, данный исследователь соединяет камень Захарии, с золотой диадемой на кидаре первосвященника (Лев.8:9), которая также имеет отношение к процессу удаления греза (Исх.28:36). По мнению Mitchell “семь граней” камня были выгравированы в момент восстановления храма Зоровавелем и Иисусом. С этим событием связано удаление греза и установление времени процветания (Зах.3:10) 
.

При всей привлекательности некоторых экзегетических решений, данный исследователь упускает из виду тот факт, что в момент восстановления храма Зоровавелем, с которым по мнению Mitchell связана метафора “Отрасль”, если и был удален грех, то не в масштабе всей земли (Зах 3:9). С появлением этого лидера не началось мессианское процветание, предсказанное в Зах 3:10. Время  Зоровавеля не стало временем исполнения пророчеств Зах 3 в полной мере. 

Иная, метафорическая, точка зрения в понимании камня связана с исследователем  Lipinski
. Данный исследователь считает, что пророчества Зах 3 получат свое исполнение в отдаленном будущем, во время Мессии, и видит в камне источник живой воды,  как в Исх.17:6 и Числ.20:7-11. Исходя из того, что «глаза» (СП) (~yIn"y[e) могут быть переведены и как «источники»
, а также следя таргумам автор предлагает переводить «семь глаз» как «семь источников». Последователи данной интерпретации переводят Зах.3:9 следующим образом:

«Ибо вот, 


камень, который Я полагаю перед Иисусом.


На этом одном камне сеть источников.

Ибо вот, 


Я открываю его отверстия  (~yIn"y[e) ,

Говорит Господь Саваоф,


И удалю грех земли сей в один день»
.

По мнению Baldwin, данная интерпретация объединяет весть Зах.3:8-10 воедино.

«Живая вода источников способствует произрастанию Отрасли (т.8), омывает грех земли (т.9) и гарантирует процветание (т.10)»
. Последователи этой точки зрения переводят выражение «в тот день» (Зах.3:9) как «тот самый день» и видят в нем технический термин, обозначающий «последние дни»
, с которыми связано начало мессианского правления, прообразом которого было царство Соломона (3 Царств 4:25, Мих 4:4)
.

Приверженцы данной интерпретации  совершенно справедливо связывают исполнение пророчеств в метафорах с последним временем, с началом благодатного мессианского правления Отрасли. Но серьезным упущением в данном экзегетическом решении является тот момент, что исследователи игнорируют технический язык из ритуала инаугурации священства ( Исх 28-29), и не принимают во внимание, что пророчество в метафорах было обращено священнику, служение которого было учреждено несколькими стихами ранее.

В нашем толковании мы воспользуемся экзегетическими решениями двух выше обозначенных исследователей.

Определить значение метафоры «камень» позволяет ближайший контекст (Зах.3) и дальний контекст (Зах.6:9-14).

В контексте Зах 3 метафора «камень» (!b,a,h') употребляется с другой метафорой «отрасль», причем «камень» употребляется с определенным артиклем, что позволяет предположить связь двух метафор и представить следующий перевод:


«Ибо вот, Я привожу Раба Моего, Отрасль, 



Он есть тот самый Камень ( !b,a,h' ),




Который Я полагаю перед Иисусом».

Было бы не последовательно толковать «отрасль» метафорически, а связанный с ней контекстуально и грамматически «камень» буквально. Если метафора «отрасль» говорит о пришествии Царя из дома Давида, то метафора «камень», возможно, добавляет некоторые аспекты к пониманию природы Его служения и также относятся к пришествию грядущего Мессии.

Необходимо учитывать тот факт, что слова Господа в видении (Зах.3:8-10) обращены, прежде всего, к Иисусу, великому первосвященнику, который несколькими стихами ранее получил «праздничные одежды» и с которым Господь заключил соглашение в момент символического восстановления священства. Каким образом священник Иисус мог понять значение символа «камень», и какой язык использует Господь, чтобы направить нас в поиске значения? 

 Словосочетание «вырезать начертание» ( Hx'TuPi x;Tep;m. )  на камне (Зах.3:9 СП) связано исключительно с одеждами первосвященника
 в контексте избрания Аарона и его семьи на служение в скинии (Исх.28-29). Причем гравировка камня, представляла собой имя, одного из кален Израиля. Камни с гравировками имен располагались на плечах и «на сердце» Аарона (Исх.28:12,29) и говорили о пребывании Израиля на священнике, который представлял Израиля пред Господом.

Таким образом, принимая во внимание тот факт, что Господь обращается к первосвященнику, которому знаком язык инаугурации священства (Исх 28-29), можно предположить, что метафора «отрасль» говорит о царственном достоинстве Грядущего, а метафора «камень» говорит о Его первосвященническом качестве
. Этот вывод подтверждается еще и тем, что камень имеет отношение к очищению земли от грехов, а в Израиле только священник имел отношение к процессу очищения общества, а вместе с обществом и земли, от беззаконий (Лев.4, Лев.16).

Вывод о соединении двух служений в личности Грядущего подтверждается и дальним контекстом (Зах.6:9-14), где идеи Зах 3 получают дальнейшее развитие. В данном отрывке в символическом  действии коронации Иисуса предсказано пришествие мессианского царя священника
.

“Так говорит Господь Саваоф: 

       вот Муж, - имя Ему Отрасль ( xm;c, ),

       ...

      и будет владычествовать на престоле Своем;

      будет и священником на престоле Своем...” ( Зах 6:12-13).

 Придерживаясь метафорической интерпретации «камня» мы согласны с выводами Lipinski относительно начала эпохи служения грядущего царя-священника. С пришествием царя-священника начинается «последнее время», эпоха процветания народа Божия в царстве Мессии, прообразом которого было правление Соломона(3 Царств4:25, Мих.4:4). Но прежде чем наступит это благословенное время Господь посредством «Камня»-священника изгладит грех земли сей в один день, что говорит о кардинальном и глобальном событии в масштабе всей земли.

Выводы

Третья глава пророка Захарии, включающая в себя элементы ритуалов инаугурации священства и Дня Очищения, вводит нас на заседание небесного суда, где Господь, на основании факта избрания Иерусалима, оправдывает Иисуса, а вместе с ним и Израиль.

Завершив оправдание Иисуса в словах, автор переходит к оправданию Иисуса в символическом действии. Сменив «отвратительные одежды» Иисуса на «праздничные», Господь наделил Иисуса новым статусом, и восстановил институт священства. 

Оправдав Иисуса в символическом действии, Захария описывает договор Господа с первосвященником в виде условного пророчества. Кульминацией договора является его право «судить», а точнее оправдать дом Божий. На условии исполнения моральных и функциональных предписаний первосвященник получит право  ходатайствовать за свой народ в небесном святилище..

Описывая элементы одежд первосвященника и его будущее служение, автор использует терминологию, которая  может, относится к личности и деятельности царя. В частности «кидар» ( @ynIc' ) является синонимом «царской диадемы», «судить» ( !ydI ) говорит о деятельности царя-судьи.

Завершая главу Захария, описывает обетование Господа о пришествии «Отрасли» - «Камня», который соединит в своем служении, как функции царя, так и функции первосвященника. Этот царь-священник решит проблему греха земли в один день, и в тот поворотный момент в истории человечества начнется последнее время, время процветания и благополучия прообразом которого было царство Соломона. 

Это пророчество не получило своего исполнения в жизни Иисуса, сына Иоседека, и, вероятно, указывало на служение Того, Кто носит тоже имя сегодня

Из общих выводов нам представляется важным выявить несколько моментов:

1) Зах 3 в метафорах “отрасли” и “камня” предвозвещает о пришествии личности, которая объединит в себе качества царя и священника;

2) С пришествием царя-священника связанно наступление последнего времени.

3) Будущий священник проделает перемещение в измерении земля-небо, и предстанет пред Богом в небесном святилище, где будет обеспечивать непрерывное оправдание всем, ищущим милости Бога.

4) Будущего небесное служение будет иметь место, если священник “будет ходить путями Божьими”, т.е. сохранит моральную чистоту.

2.2. Выявление вербальных и тематических параллелей между Зах 3 и Евр 4:14-16

В нашем исследовании мы не ставим целью проделать пословную экзегезу Евр 4:14-16
. Основное внимание будет уделено определенным выражениям и темам.


Евр 4:14-16 является частью отрывка Евр 4:14-5:10
, который в свою очередь является составляющей  второй части документа (Евр 3:1-5:10)
. В Евр 2:17 автор   провозглашает тему второй части Послания “Иисус - милостивый и верный первосвященник”, которую в последствии и развивает. В Евр 3:1-6 он говорит о верности Иисуса, сравнивая Его с Моисеем, В Евр 3:7-4:13  автор призывает своих читателей не повторить опыт неверного Израиля в пустыне. Заканчивая вторую часть документа, в Евр 4:14-5:10 он говорит об Иисусе как о милостивом священником, сравнивая Его с Аароном
.

По мнению Attridge, данная перекопа (Евр 4:14-16), являясь увещевательным введением к Евр 5:1-10, объединена вокруг двух призывов: 1) “будем держаться исповедания нашего” (kratw/men th/j o`mologi,aj); 2) “будем приходить к престолу благодати” (prosercw,meqa tw/| qro,nw| th/j ca,ritoj( )
. При более пристальном анализе отрывка Евр 4:14-16, можно заметить, что он объединен большим числом параллелей. По нашему мнению, имеет место тройной параллелиз A1-A2-A3//A1’-A2’-A3’.

  A1.   Имея (:Econtej ) Первосвященника (avrciere,a) великого,

  A2.  прошедшего небеса (dielhluqo,ta), 

          Иисуса Сына Божия, 

  A3.  будем держаться (kratw/men) исповедания нашего. 

  A1'.  Ибо мы имеем (e;comen) не такого первосвященника (avrciere,a), 

                                          который не может сострадать нам в немощах наших. 

  A2'.  но искушенного (pepeirasme,non)  во всем подобно нам,

           и не имеющего результатов  греха (cwri.j a`marti,aj). 

  A3’.  Поэтому будем приходить (prosercw,meqa) к престолу благодати
... 


Линии  A1-A1’ объединены вербально: “имея первосвященника”/ “мы имеем первосвященника”. Линии A2-A2’ объдинены грамматически перфектными причастиями: “прошедший небеса” / “искушенный...но без греха” (dielhluqo,ta / pepeirasme,non). Линии A3-A3’ объдинены грамматически когортативами: “будем держаться (kratw/men) исповедания”/ “ будем приходить (prosercw,meqa) к престолу благодати”.


Очень важным для нас является тот факт, что тема преодоления священником небесного пространства параллельна теме победы над искушениями и сохранению моральной чистоты.

 Основанием для призывов к верующим являются несколько фактов касающихся прошлого и настоящего Иисуса Христа:1) Иисус является небесным  первосвященником; 2) Иисус является сыном Божиим; 3) Пройдя небеса, Он ходатайствует пред Божием престолом;  4) Уподобившись братьям, Иисус сохранил свою моральную чистоту, оставшись “без греха”. Проанализируем каждый из пунктов на предмет выявления параллелей с Зах 3.

1. Небесный священник Иисус


Проанализируем как используется словосочетание “первосвященник Иисус” в Послании к Евреям. Имя VIhsou/n в отношении Иисуса Христа встречается в Послании тринадцать раз
, при этом слово “первосвященник” применительно к Нему используется  десять раз
. Из тринадцати раз только трижды имя “Иисус” используется в одном  контексте со словом “первосвященник”. 

Евр 3:1

“Итак братия святые, участники в небесном звании, уразумейте ...Первосвященника ... Иисуса...”

Евр 4:14  

“Итак, имея Первосвященника великого, прошедшего небеса, Иисуса ..., будем  держаться исповедания нашего”. 

Евр 6:19-20

“... И входит [надежда] во внутреннейшее за завесу, 

куда … за нас вошел Иисус, сделавшись Первосвященником…”.

Важно заметить, что в Евр 4:14 и 6:19-20 утверждается, что первосвященник Иисус совершил перемещение в измерении земля-небо для ходатайства в небесном святилище.


Что касается употребления слов “Иисус” и “первосвященник”  в ВЗ,  только одна глава ВЗ использует данное словосочетание ( Зах 3:1 / Ihsou/n to.n i`ere,a to.n me,gan / и Зах 3:8 / Ihsou/ o` i`ereu.j o` me,gaj /).  Три ключевых слова (VIhsou/n , i`ereu.j , me,gan ) в Зах 3 и Евр 4:14 позволяют говорить о наличии вербальной параллели. Данная  вербальная параллель слишком слаба, чтобы позволить говорить о влиянии Зах 3 на автора Послания к Евреям в написании Евр 4:14-16. Но, тем не менее, сложно оспаривать тот факт, что уникальный язык единственной в своем роде главы ВЗ сразу брасается в глаза при чтении отрывка НЗ. 


2. Иисус – Сын Божий


В Евр 4:14 первосвященник Иисус назван Сыном Божиим / to.n ui`o.n tou/ qeou/ /. Среди комментаторов Послания к Евреям нет единства в понимании значения титула “Сын Божий”. По мнению одних он говорит о божественной природе Иисуса
, по мнению других о Его царственном достоинстве
. Попытаемся понять значение этого титула в контексте Евр 4:14-5:10.

 Словосочетание “сын”  и “священник” встречается в данном контексте дважды:

 Евр 4:14 

“... Имея Первосвященника великого, 

  Иисуса Сына Божия...”

Евр 5:5-6

“...Ты Сын Мой, Я ныне родил Тебя... 

 Ты священник вовек по чину Мелхиседека...”.

Как уже было сказано, Евр 4:14-16 является вступлением к сравнению священнических качеств Аарона и Христа в Евр 5:1-10, и следовательно, логично предположить, что в данном контексте слово “Сын”  используется в одном значении. Определим значение слова “Сын” в Евр 5:5-6.

 В Евр 5:5-6, в обоснование призвания Иисуса на священническое служение, автор Послания использует текст двух мессианских псалмов (Пс 2 и Пс 109 ). Важно заметить, что выбор псалмов не случаен. Ранее, в первой главе (Евр 1:5-14), автор уже обращался к данным псалмам, когда говорил о вознесении и воцарении Иисуса одесную Бога. Начиная отрывок, в котором царственное достоинство Иисуса как вселенского Владыки сравнивается с достоинством ангелов как слуг, автор Послания цитирует Пс 2. Заканчивая отрывок, он ссылается на Пс 109. Что желает сказать нам автор документа, обращая наше внимание в Евр 5:5-6 на  первую главу?

По мнению Lane, в обосновании первосвященнического достоинства Иисуса Христа в Евр 5:5-6, “автор Послания еще раз возвращается к описанию воцарения из первой главы”
.  При этом  цитата из Пс 2 “указывает на обладание сыном царственным достоинством и силой”
. Объединяя два мессианских псалма в Евр 5:5-6 (Пс 2:7 и Пс 109:4), автор говорит  как о царственном так и о священническом достоинстве Иисуса Христа. 

Таким образом, если  “Сын” и “священник” в Евр 5:5-6 говорят об объединении двух служений в деятельности Спасителя, логично ожидать, что словосочетание “Сын” и “священник” в Евр 4:14-16   также указывает на два этих аспекта. 

В Зах 3:8-10 в выявлении значения метафоры "отрасль" мы пришли к выводу, что данное слово означает личность царственную, которая вместе с метафорой "камень" предсказывает пришествие царя-священника. Тема призвания Иисуса в терминах псалмов из литургии коронации царей династии Давида позволяет предположить, что имеет место тематическая параллель между царем-священником в Захарии 3 и царем-священником в Евр 4:14-16. В анализе Зах 3 мы выяснили, что с появлением личности, которая объединит в себе два этих качества, связано наступление последнего времени. В Послании к Евреям автор напрямую связывает пришествие Христа на землю с наступлением последнего времени (Евр 1:1-2)

 Итак, к ранее выявленной вербальной параллели мы добавляем еще и тематическую параллель, что в свою очередь увеличивает вероятность использования Зах 3 в написании Евр 4:14-16.

3.  Иисус – священник, прошедший небеса

В анализе Зах 3:7 мы пришли в выводу, что в данном стихе предсказывается небесная деятельность будущего священника. Грядущий священник получит доступ в небестое святилище, где поклоняются и служат Богу ангелы. На условии сохранения моральной чистоты  священник проделает перемещение в измерении земля-небо и предстанет пред престолом Божьим.  В Зах 3:7 этот аспект в деятельности священника только предсказывается. Он не получил свое исполнение в жизни Иисуса, сына Иоседека. Должен был придти кто-то иной, чтобы пророчество получило свое исполнение. По мнению Baldwin
 и Payne
 пророчество Зах 3 о небесной деятельности священника получило свое исполнение в личности и деятельности Христа. Священник Иисус Христос “прошел небеса”  и предстал пред престолом Божьим как “священнодействователь истинной скинии” (Евр 8:1). Тематическая параллель о перемещении первосвященника в измерении земля-небо между Зах 3:7 и Евр 4:14 увеличивает долю вероятности в использовании Зах 3 при написании Евр 4:14-16.

4.  Иисус – искушенный, но безгрешный

Заканчивая данный раздел исследования, нам представляется важным обратить внимание еще на одну параллель между Зах 3 и Евр 4:14-16. Ранее, в анализе Зах 3:7 мы выявили параллелизм между будущим правом священника пребывать в небесных дворах и сохранением им моральной чистоты.

А.   “...Если ты будешь ходить(%lh) по моим путям...”;
А1. “… Я дам тебе ходить  ( ~ykil.h.m;-буквально “хождения” ) среди стоящих  здесь”.

Та же параллель была обнаружена и в Евр 4:14-16. Здесь подобный  параллелизм, представлен  посредством перфектных причастий:

A2.  “…Прошедшего небеса (dielhluqo,ta), 

                          Иисуса Сына Божия...” 

A2'.  “…искушенного (pepeirasme,non)  во всем подобно нам,

                          но не имеющего результатов  греха (cwri.j a`marti,aj)…”
. 

В Зах 3:7 Господь Саваоф дает обетование первосвященнику совершать служение в небесном святилище на условии сохранения им моральной чистоты. Только тогда, когда священник "будет ходить путями Божиим", он получит доступ в небесные дворы. В Евр 4:15 первосвященник Иисус Христос предстает пред нами как искушенный , но оставшийся без греха, сохранивший моральную чистоту. Победив в искушениях на земле, Иисус приобрел право совершать ходатайственное служение пред небесным престолом благодати (Евр 4:16). Данная тематическая параллель между Зах 3 и Евр 4:14-16, представленная структурно, также увеличивает степень вероятности использования Зах 3 в написании Евр 4:14-16.

Выводы:

Даже при беглом прочтении Евр 4:14-16 сразу бросается в глаза вербальная параллель “Иисус, Великий первосвященник” между Зах 3 и Евр 4:14. В ходе анализа Евр 4:14-16 было выявлено еще три тематические параллели между данными отрывками, а именно: 

1) В  НЗ отрывке Иисус назван Сыном Божиим, что несет в себе и такой аспект значения как Царственный Сын. Царственный Сын в Евр 4:14-16 параллелен метафоре “Отрасль”, которая в пророческих отрывках означает личность царя последнего времени. 

2) Зах 3 предсказывает, что будущий царь-священник проделает перемещение в измерении земля-небо, и предстанен перед Божиим престолом.Эта идея также имеет место   в Евр 4:14, где первосвященник Иисус представлен как Тот, Кто “прошел небеса”.

3) В анализе Зах 3:7 мы выявили параллелизм между пророчеством о получении священником права пребывать в небесных дворах и сохранением им моральной чистоты. Ту же параллель мы обнаружили и в Евр 4:14-15 посредством перфектных причастий.

Для наглядности представим параллели в виде таблицы:

Зах.3 LXX


Евр.4:14-16

Тема: Предсказание о пришествии Грядущего царя-священника пророчеством в метафорах.
Тема: Представление Иисуса Христа небесным царем  и священником.

Зах.3:1 “Иисуса, великого священника” VIhsou/n to.n i`ere,a to.n me,gan
Зах.3:8 “Иисус, великий священник” VIhsou/ o` i`ereu.j o` me,gaj
Евр.4:4 “первосвященника великого, Иисуса” avrciere,a me,gan  VIhsou/n

Зах.3:7 “Дам тебе ходить среди стоящими здесь”. Пророчество о перемещении священника  в измерении земля-небо и служении в небе.
Евр.4:14 “прошедшего небеса”. Иисус проделал перемещение в измерении земля-небо.

Зах.3:8 “Отрасль”. Царственный титул Мессии в пророках.
Евр.4:14 “Сын Божий”. В данном контексте словосочетание означает “Царственный Сын”

Зах.3:7 “если будешь ходить по путям Моим”. Ожидание от первосвященника моральной чистоты
Евр.4:15 “искушен… но без греха”. Иисус был искушен, но сохранил Свою моральную чистоту.


Наличие вербальной и трех тематических параллелей между Зах 3 и Евр 4:14-16 позволяет с определенной долей уверенности говорить, что в написании данного отрывка НЗ автор опирался на Зах 3. Ранее мы заметили, что автор Послания к Евреям представляет “образец экзегезы ВЗ контрольных отрывков”, которые в тексте Послания цитируются явно. Наличие вербальной и тематических параллелей позволяет говорить о  Зах 3 как о возможном типологическом указателе, представленном в тексте Послания посредством “скрытой аллюзии”. Другими словами, описывая расхождения между типом (священство Аарона) и антитипом (священство Христа), представляя объединение в личности Спасителя как деятельности священника, так и деятельности царя, автор Послания опирался не только на Пс 109, но и на Зах 3.

Выводы по второй главе:


В первой главе нашего исследования мы ставили своей целью исследовать третью главу книги пророка Захарии как возможного типологического указателя в сложной мозаике типологии первосвященств Ветхого и Нового заветов. В ходе исследования Зах 3 мы выявили несколько предвозвещений, которые не получили своего исполнения в жизни первосвященника Иисуса, сына Иоседекова. В метафорах "отрасли" и "камня" Зах 3 предсказывает пришествие царя, который будет и священником. На условии послушания и моральной чистоты будущий священник проделает перемещение в измерении земля-небо и предстанет в небесном храме как ходатай.


С полученными результатами мы обратились к исследованию Евр 4:14-16, где автор Послания к Евреям развивает тему первосвященства Иисуса Христа. Первосвященник Иисус предстает пред нами как Тот, Кто, победив искушения на земле, остался морально чистым и проделал перемещение в измерении земля-небо чтобы стать ходатаем за Свой народ. Первосвященник Иисус назван также в Евр 4:14 Сыном Божиим. Этот титул в контексте Евр 4:14-5:10 предполагает и такое значение как царственный Сын.

Факт существования вербальной и трех тематических параллелей между Зах 3 и Евр 4:14-16 позволяет говорить с определенной долей уверенности, что в написании данного отрывка НЗ автор Послания к Евреям использовал Зах 3. Наличие параллелей позволяет назвать Зах 3 типологическом указателем, представленным в тексте Послания посредством “скрытых аллюзий”. 
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