           

      Литературный и историко-культурный анализ




    1. Литературный контекст книги.

А.)Группа книг, ее краткая характеристика.

Евангелие как жанр обладает несколькими характерными:

(1) Евангелие – это повествование, описывающее дела и слова Иисуса, Его жизнь, смерть и воскресение.

(2) Особый акцент делается на коротком периоде служения Иисуса и, особенно на последней неделе Его жизни (начиная с 12 главы).

(3) Уникальность личности, о которой повествует Евангелие. Оно не является биографией простого человека или известной личности. Главный персонаж – не просто популярный учитель или один из множества евреев. Эта личность – богочеловек, Сын Господа, явившейся во плоти.

(4) Весь ход событий обращен к своей кульминации – распятию и смерти, которые являются  в понимании автора моментом возвышения и прославления. И потому Евангелие требует толкования в свете этой ужасной трагедии и в то же время величайшего триумфа.

Б.)Обзор всей книги: план и общая тема.

Относительно структуры можно сказать, что данное Евангелие состоит из четырех частей.


План:



1.Пролог  1.1-18



2.Книга знамений  1.19-12.50



3.Книга славы  13.1-20.31



4.Эпилог  21.1-25

Достаточно легко заметить особый акцент, который делается в Евангелии от Иоанна на темах, имеющих абстрактный характер, такие как жизнь, смерть, свет, тьма, суд, вера, и на протяжении книги они время от времени повторяются. Но ключевой, определяющей  для всего Евангелия и вмещающей в себя все эти темы является идея, выраженная самим автором в Ин. 20.31: Сие же написано, дабы вы уверовали, что Иисус есть Христос, Сын Божий, и, веруя, имели жизнь во имя Его». Очевидно, что цель автора – удостоверить своих читателей в том, кто есть Иисус, а затем побудить их либо поверить в Него, либо если они уже поверили, продолжать делать это. В связи с этим, основной темой Евангелия является Иисус, помазанный Мессия, Сын Божий, дающий жизнь вечную.


В.)Рассмотрение ближайшего контекста.

Прежде всего, стоит сказать несколько слов о месте отрывка в «книге знамений». В этом разделе описывается семь значительных деяний Иисуса, которые сопровождаются их богословским анализом, часто выраженном в форме последующей дискуссии Христа с кем-то (яркий пример 6 глава). В таком случае Ин. 10.22-42, в особенности последние три стиха являются переходом к последнему и самому великому знамению Иисуса, указывающему на, Кто Он, так как именно эта цель преследуется – показать исходя из того, что делал Иисус, Кто Он и как люди отреагировали на это.

При рассмотрении непосредственного контекста необходимо сделать краткий анализ Ин. 10.1-21 и Ин. 11.1-54.

Ин. 10.1-21 характеризуется использованием двух тесно связанных образов: пастыря и двери, которые были хорошо знакомы Его слушателям. Согласно Ветхого Завета и раввинистических представлений Бог был Пастырем Своего народа, Израиля. На месте Бога, в качестве законного  пастыря мог быть царь, а позже это стало применимо и к Мессии. Подобные представления были навеяны такими пророчествами как Иер. 23 и Иез. 34. Более того, в. Ин. 10 мы можем заметить большое количество аллюзий на Иез. 34, вплоть до вербальных параллелей. Однако Иисус не просто идентифицирует себя с мессианской личностью, Давидом-пастырем из Иез. 34 (это вытекает из вопроса иудеев в Ин. 10.24, который порожден взбудораженными мессианскими ожиданиями), но отождествляет, хотя может быть и не четко выражено, с Богом из Иез. 34. Так Пастырь из Ин. 10 собирает не народ Божий, а Свой народ и совершает это подобно Богу в Иез. 34.11-14(см. Ин. 10.16). Подобно божественному  обвинению из Иез. 34.2-5 звучат слова Христа в Ин. 10.1,8,12. Иисус Сам пасет стадо (Ин. 10.3,4,9) как и Бог (Иез. 34.15-16). Очень важна концовка Иез. 34.30,31: «И узнают, что Я, Господь, Бог их, -  с ними, и они, дом Израилев  -  Мой народ, говорит Господь Бог, и что вы  -  овцы Мои, овцы паствы Моей; вы  -  человеки, а Я  -  Бог ваш, говорит Господь Бог». Основная цель Иез. 34 показать, что Господь – Бог, а народ – Его паства. Подобным образом в Ин. 10 Иисус предстает как Пастырь, а вместе с тем и как божественная личность, овцы же – те, кто верят и следуют за ним.

Ин. 10.1-21 при этом характеризуется еще и наличием идеи суда, суда над ворами, разбойниками, наемниками (в некоторой степени и над волками), которые олицетворяют одну группу людей – вождей Израиля. Это тесно связано с Иез. 34.2-10, в то время как сам суд в Ин. 10.1-21 неразрывен в  процессом откровения о личности Христа (см. Ин. 9.39,41).

И, наконец, нужно отметить наличие у Христа власти отдать и принять жизнь (Ин. 10.18), что является сугубо божественной прерогативой (Ин. 5.26). Таким образом, можно увидеть, что уже в первой части Ин. 10 тема мессианства и божественности встречаются и приходят в соприкосновение. А связь Ин. 10.1-21 и Ин. 10.22-42 усиливается использованием в Ин. 10.26-29 метафорического образа подобного Ин. 10.1-21.

Ин. 11.1-54 как следующий отрывок содержит указания на события, имевшие место ранее (Ин. 11.8 указывает на Ин. 10.31; Ин. 11.50-52  -  на Ин. 10.16-18,28). Вместе с тем Ин. 11 является наглядной демонстрацией силы, присущей исключительно божественной личности. Способность воскрешать из мертвых в иудаизме принадлежала только Богу и должна была проявиться в веке грядущем. Мессия подобной властью не обладал. Воскресение Лазаря – это последнее знамение, цель которого была привести людей к пониманию сущности личности Христа и вере в Него (Ин. 10.25,37,38; 11.25,26,40). К этому были направлены и все чудеса в Ин. 1.19-12.50. Принятие во внимание всего выше сказанного поможет нам при анализе.  

Г.)Жанр отрывка

Отрывок из Ин.10.22-42 представляет собой описание дискуссии между Иисусом и Иудеями, разворачивающейся на фоне событий, представленных, с точки зрения литературных особенностей, в повествовательном жанре. Сама по себе дискуссия как кажется носит мирный характер и более похожа на разговор (вопрос и пространный ответ на него – такова первая часть отрывка). Однако далее она перерастает в полемику с некоторыми элементами, напоминающими судебную процедуру (а именно, обвинение, защита, высказывание свидетельств), которая, в конечном счете, заканчивается призывом к недавним обвинителям. Более того, нужно отметить, что ответы Христа имеют некоторую особенность. Так в Ин. 10.25-30 слова Иисуса наполнены метафорическими образами, а в Ин. 10.34-38,ссылаясь на Писание, Он прием раввинистической экзегезы, называемый qal wachomer (то есть  от меньшего к большему») с некоторыми элементами воззвания.

Следовательно, автор комбинирует различные жанры, используя особенности каждого из них для создания более целостного образа. Благодаря этому  отрывок обретает завершенность и красоту, сохраняя при этом динамичность повествования и ярко отображая картину напряженности. Однако, несмотря ни на что, элемент дискуссии (полемики) остается формообразующим для данного отрывка.

2. Исторический фон.

А.)Автор

  Автором этого Евангелия является Иоанн, один из двенадцати апостолов, любимый ученик Иисуса, ссылки на которого мы не раз находим в самом Евангелии. Это иудей, хорошо знающий раввинистические традиции.

Б.)Адресат

  Сильный иудейский фон, большое внимание, уделяемое цитатам из Ветхого Завета и самому Писанию, а также использование приемов мидраш – все это указывает на то, что адресатом были евреи или, по крайней мере, люди хорошо знакомые с иудаизмом.

В.)Время

Приблизительно 96-100 гг. н.э.

Г.)Обстоятельства, описываемые в отрывке.

Разговор между Иисусом и иудеями, представленный в Ин. 10.22-42, произошел зимой на праздник посвящения (или пере посвящения), в храме, на территории так называемого Соломонова притвора.

Исходя из контекста видно, что вопрос Иудеев Ин. 10.24, который является началом дискуссии, вызван словами Христа в первой части Ин. 10, которые в свою очередь воскрешали  в сознании слушателей  мессианские ожидания.

Для понимания отрывка также важно учитывать, что это последняя публичная речь из чреды сказанных Им на праздники. Вместе с тем, это Его последний диалог с Иудеями в Иерусалиме. Будучи отвергнут, Иисус уходит за Иордан, а Его следующее путешествие в святой град закончится распятием. Эти обстоятельства указывают на роль отрывка в контексте всего Евангелия и его кульминации.


Д.)Цель отрывка.

Как уже отмечалось, Евангелие от Иоанна характеризуется четко выраженной направленностью (Ин. 20.31), которая пронизывает каждый отрывок, каждый  элемент. Поэтому цель отрывка находится в гармоничном единении с целью Евангелия в целом, то есть побудить уверовать в Иисуса, в то, кем Он является, и обрести жизнь.


Е.)Тема отрывка.

Учитывая, что цель – это привести к вере в Иисуса, можно сказать, что темой данного отрывка является личность Иисуса: природа Его сущности и мессианства, статус Его  действий и авторитета. Осмысление этих аспектов в жизни и миссии Иисуса приводит к определенной позиции по отношению к Иисусу и ставит человека перед выбором: либо покорно признать это, поверить и посвятить жизнь Господу, либо продолжать упорствовать в неверии. Выбор же, в свою очередь, неизбежно влечет за собой последствия (суд, жизнь или смерть).




3. Культурные особенности и обычаи.
Прежде всего, необходимо остановиться на сообщении о празднике обновления (греч. egkainia). Этот праздник был установлен в 164 г. до н.э. (см. 1 Макк. 4.36-59). В 167 г. до н.э. Антиох Эпифан IV запретил евреям совершать их религиозные обряды и в Иерусалимском храме установил служение Зевсу, так что во славу языческому богу на святом жертвеннике Яхве приносились нечистые животные в жертву, что было неслыханным святотатством и осквернением великой святыни. Однако в результате освободительной войны под руководством Маккавеев гегемония языческого деспота была свергнута, а оскверненное святилище было вновь посвящено 25 числа месяца Кислев (приблизительно декабрь). Старейшины решили, что этот праздник следует отмечать и в дальнейшем; он должен продолжаться в течение 8 дней. Сам праздник был похож на праздник посвящения скинии и связан с идеей света и воды. Хотя праздник сам по себе не имеет библейского обоснования, все же его основной мотив находится в согласии в идеей посвящения в Ветхом Завете. Одним из отрывков синагогального чтения на этот праздник был Числ. 7, что помогает понять некоторые аспекты отрывка. 

Что касается притвора Соломона, то нужно сказать, что свое название он получил из-за того, что был самым древним строением. Некоторые даже считали, что он сохранился после разрушения Соломонова храма в 586 г. до н.э. вавилонянами. Однако по всей вероятности он был построен значительно позже, то есть во времена Заровавеля.

Указание на время года в Ин. 10.22 весьма существенно, так как зимой притвор Соломонов служил укрытием от холода, ветра и дождя. По этой причине там часто собирались  раввины со своими учениками. Картану событий дополняет понимание того, что слово  иудеи» в Евангелии от Иоанна в значительной степени относится к вождям, лидерам Израильского народа, которые, безусловно, были и учителями. Важно также помнить, что это слово чаще всего несет отрицательные коннотации, изображая группу людей отказывающихся верить и упорно противостоящих влиянию Иисуса.

Несколько слов следует сказать о побиении камнями. В соответствии с Лев. 24.16 подобной казни должен был быть, подвергнут всякий, кто хулил имя Божье. Подобным образом расценивалось и притязание человека на равенство с Богом, что являлось величайшей дерзостью. Однако прежде чем подобного рода приговор мог быть приведен в исполнение, требовалось осуществление судебной процедуры, без которой человек не мог быть признан достойным такой участи. Упущение в данном вопросе являлось серьезным правонарушением. В случае с Иисусом именно эта сторона и была упущено представителями народа, уважаемыми и почитаемыми людьми.

Еще одним важным моментом в нашем отрывке является цитата из Пс. 81. Известно, что данный псалом широко обсуждался в 1 в. среди раввинов. Относительно его существовало три точки зрения:

(1) Псалом имел в виду израильских судей, которые в силу возложенных на них полномочий были названы  богами» (Sanh.6b-7a; Sota 47b; Tg.Ps.-J.). 

(2) Пс. 81 был адресован к народу израильскому в момент получения закона. Они были названы  богами» и им обещалось бессмертие, но из-за поклонения золотому тельцу они лишились этой привилегии (Abod.Zar.5a; Midr.Rab.Ex.32.7).
(3) Псалом направлен к ангелам, которые имеют власть над народами, но неправильно воспользовались ей. Данная точка зрения связана с подходом ессеев, которые вкладывали слова псалма в уста Мелхиседека (см. 11Q Melch.).
И, наконец, при изучении Ин. 10.22-42 следует учитывать, что в соответствии с еврейскими ожиданиями Мессия должен был быть обыкновенным человеком, но наделенным особой божественной силой для осуществления Его намерений на земле. В иудаизме не существовало понятия о Христе), есть помазаннике») как о божественной личности. Идеи мессианства и божественной сущности никогда не переплетались в этом смысле. Поэтому мессианские притязания не подразумевали равенства с Богом, ибо человек всегда остается творением в глазах Господа. Сказать о своем мессианском предназначении было возможно. Заявить о своем равенстве с Богом – значит богохульствовать и святотатствовать.




4. Время события  и время рассказа.





5. Паралингвистика.
     В данном отрывке отсутствует описание  каких-либо взглядов, мимики, жестов, однако имеет место  несколько действий, которые заслуживают внимания.

В стихе 24 говорится о том, что иудеи обступили Иисуса или более точно окружили. В сочетании с описанием поведения Иисуса в Соломоновом притворе (выражение: И ходил Иисус» ст.23 указывает, очевидно, на непринужденность и безобидность Его действий) ст.24 еще до начала разговора создает некую картину оппозиционного настроя иудейский вождей к Иисусу и их враждебного отношения. Их действия, их вопрос  обнаруживают нетерпимость по отношению  Христу и желание поставить Его в такие условия, в которых они могли бы вынудит Его признаться.

Примечательна готовность иудеев, побить Христа камнями. Как мы читаем в Синодальном переводе, они схватили камни, более точно следовало бы перевести: они принесли Камни». Очевидно, что в Соломоновом притворе не было камней, однако иудеи настолько были исполнены решимости, лишить жизни Иисуса за неслыханное, по их мнению, богохульство, что принесли камни, необходимые для этой процедуры, с другого места. В то же время слово «вновь» указывает на подобную попытку в прошлом (Ин.8.59).

Заканчивается разговор Иисуса с иудеями еще одной попыткой последних применить по отношению к Спасителю насилие – схватить, арестовать. Так что их конечная цель была пресечь подобного рода действия и расправиться со Христом.

Важно отметить, что в последних двух случаях, описанных выше, действия иудеев следует рассматривать, как тенденцию, то есть попытку осуществить задуманное, а не его реальное осуществление.




Лексико-синтаксический анализ



1. Определение границ отрывка и его естественное членение.

А.)Границы отрывка.

       Лингвистические факторы.

Ин. 10.22-42 начинается со слов: «Настал же тогда в Иерусалиме праздник обновления». Если посмотреть на Евангелие в целом, то можно заметить, что указание на какой-то из праздников еврейского календаря является обычно началом нового отрывка и указанием на новый, в некоторой степени, этап в развитии замысла автора (Ин. 2.13; 5.1; 6.4; 7.2; 11.55).

       Смысловые факторы.

Как отмечалось ранее, Ин. 10.1-21 акцентирует внимание на образе Доброго Пастыря, Ин. 10.22-42 же, хотя до некоторой степени и продолжает идеи, изложенные Иисусом до этого (так как начало дискуссии между иудеями и Христом положили ассоциации, воскрешенные аллюзиями в словах Христа на пророчества в Иез. 34), все же несколько смещает акцент, еще глубже открывая природу Его личности.

Более ярко виден переход к другой теме в Ин. 11.1. От вопроса о личности Христа евангелист обращается к Его делам (знамениям), которые удостоверяют кто Он.


Б.)Части отрывка.

Исследуемый отрывок можно разделить на три основные части, которые в свою очередь также делятся на составляющие. Схематически это можно представить так, как это сделано ниже. Надо сказать, что Ин.10.40-42 в данном случае лучше рассматривать как часть этого большого отрывка, хотя надо принимать во внимание и то, что он выполняет функцию переходного звена от 10 главы к 11.

Природа и статус Иисуса.
1. Единство с Отцом (10.22-30).

а. Описание обстоятельств (10.22-23).

б. Вопрос Иудеев (10.24).

в. Ответ Иисуса (10.25-30).




                2.Обвинение в богохульстве (10. 31-39).





          А. Попытка побить камнями (10.31).





          Б. Вопрос Иисуса (10.32).





          В. Формулировка обвинения (10.33).





          Г. Защита от несправедливых нападок (10.34-38).





          Д. Повторная попытка применить насилие (10.39).





   3.Свидетельство многих (10.40-42).





          А. Результат отвержения (10.40).





          Б. Вера в Иисуса как Того, Кем Он является (10.41-42).





2. Хиастическая структура.



   3. Синтаксический анализ структуры отрывка.



А.)Причина – следствие (условие)/следствие – причина.

Сам по себе отрывок насыщен различного рода условными предложениями, которые играют важную роль для понимания логики текста.

В ст.24 вопрос иудеев звучит как реальное условие («если Ты Христос»), то есть это рассматривается как возможное.

Значительную роль играет условная конструкция в ст.35,36. Ее правильная интерпретация помогает понять суть аргумента Христа. Как уже говорилось, здесь используется раввинистический прием qal wachomer («от легкого к тяжелому»). Таким образом, Иисус говорит не о том, что термин «Бог» применим по отношению к Нему в той же мере, что и к тем, о которых идет речь в Пс.81, но о том, что если подобное использование этого понятия было верно по отношению к ним, то тем более это истинно по отношению к Нему, так как Он послан и освящен Самим Богом. Следовательно, акцент делается на Его превосходстве.

Концовка дискуссии Иисуса и фарисеев, в которой последние выступали в роли обвинителей, характеризуется тремя условными придаточными предложениями, два из которых противоположны по содержанию, а потому противопоставляются. Аподасисы этих условных придаточных содержат основной глагол в форме императива, что звучит как призыв или даже как повеление для слушателей к осуществлению определенный действий. Иисус призывает не верить Ему, если его дела не от Отца. Однако если это не так и Его дела – дела Отца (то есть удостоверяется Его единство с Богом и божественное происхождение Его миссии), то тогда Он побуждает слушателей придти к осознанию взаимного пребывания Отца в Сыне и Сына в Отце.

Б.)Сравнения и/или противопоставления.

В тексте отсутствуют сравнения, зато имеют место противопоставления, как на уровне отдельных частей, так и всего отрывка.

Прежде всего, обратим внимание на не ярко выраженное, но достаточно интересное и важное противопоставление в ст.26,27, где вопрошающие иудеи отождествляются с теми, кто не принадлежит к числу паствы Христовой, а потому их действия противоположны действиям овец Иисуса. С одной стороны они не слушают голоса Иисуса и не знают Его, потому что они не в числе избранных. С другой, в результате подобный действий и их упорного нежелания что-либо изменить  они отдаляются еще больше.

Интересно противопоставление в ст.41 знамений и свидетельства Иоанна Крестителя. В данном случае акцент делается на последнем и подчеркивается его), есть свидетельства) важность. Значение этого высказывания становится более понятным, если вспомнить слова Иоанна. В Ин. 1.34 делается открытое заявление о том, что Иисус – Сын Божий, Мессия, а в Ин. 3.27-36 говорится о том, что Иисус послан Богом (это напоминает Ин. 10.36) и что эту миссию Он не Сам возложил на себя, но на то поставлен и изначально является тем, Кто может осуществить все порученное. Как можно заметить, многие идеи переплетаются с Ин.10.22-42. Ссылка же на свидетельство Иоанна после того, как Иисус был, отвергнут иудеями, важна, так как показывает Кто, в действительности, был отвергнут.

И, наконец. Еще одно противопоставление – это противопоставление упорного неверия израильских вождей и в то же время принятия и веры во Христа со стороны «многих» за Иорданом, где нет тлетворного, разрушающего доверие влияния израильской элиты. В целом для Евангелия характерен контраст веры и неверия как демонстрации двух возможных реакций на откровение об Иисусе. В данном случае он (контраст) еще более освещает тему личности Спасителя.



В.)Кульминация

Кульминацией в этом отрывке являются ст.37,38, которые завершаются воззванием. Выше уже рассматривалась структура и некоторые важные моменты. Здесь бы хотелось отметить, что Иисус побуждает Своих слушателей удостовериться в том, Кто ОН через свидетельство, исходящее из Его дел (в Евангелии от Иоанна это одно из основных свидетельств). Он призывает их поверить делам (важно, что не Ему). То есть признать их божественное происхождение с тем, чтобы обрести знание (в греческом используется аористный конъюнктив второго лица множественного числа) что Сын в Отце и Отец в Сыне. И затем продолжать сохранять знание (в  Синодальном переводе этот момент отсутствует, в греческом же эта мысль выражается презентным конъюнктивом второго лица множественного числа). Это ключевое выражение, содержащее в себе суть отрывка и показывающее к осознанию чего, вел Своих слушателей Иисус. По сути это и есть ответ на их вопрос.



Г.)Объяснения.

Если внимательно посмотреть, то можно заметить, что ст.24-29 являются цепью последовательных объяснений. Так ст.25 – первое утверждение  Христа о неверии иудеев в Него в то же время содержит пояснение того, каким образом они могли обрести подлинное знание о Нем. Однако они не верят (ст.26а), а причина тому - то, что они не овцы Христовы (ст.26в). Что же подразумевает под собой выражение: «Вы не из овец Моих», излагается в ст.27-29. Более того, в ст.25 Иисус говорит о делах, свидетельствующих о Нем, а ст.28 метафорическим языком описывает природу Его деятельности.

В ст.33в мы находим объяснение причины действий иудеев. Их желание побить Иисуса камнями, вызвано тем, что Его заявления они расценивают как богохульство достойное смерти («делаешь Себя Богом»). Подобное объяснение мы находим в ст.36в, только теперь оно исходит из уст Самого Христа и выражено несколько иными словами. Можно также сказать, что ответ Иисуса на это обвинение является расширенным объяснением.



Д.)Иллюстрации.

К разряду иллюстраций в данном отрывке можно отнести метафоры из ст.27-29 и цитату и Пс. 81.6 в ст.34. Они служат для наглядного представления определенной истины и направлены на то, чтобы усилить аргументацию и привести как читателей, так и слушателей к соответствующим выводам. Значение же каждой из этих иллюстраций и их роль в отрывке будет рассмотрена несколько ниже.

Е.)Чередование идей автора.

В данном случае нельзя говорить о четко выраженном чередовании, однако можно заметить постоянный переход от идеи о природе и статусе Иисуса (ст.24,30,33,36,38) к идее о делах Христа (ст.25,28,32,37,38). В конце концов, они все-таки соединяются вместе (ст.38), так как они, по сути, связаны между собой изначально.



Ж.)Приготовление.

В некоторой степени ст.24 возможно рассматривать как приготовление, так как он создает картину напряженности и пока еще сдерживаемой агрессивности, о чем говорилось выше.



З.)Поставленные/отвеченные вопросы.

 С начала следует обратить внимание на два вопроса в самом тексте. Вопрос Иисуса в ст.32 направлен на то, чтобы определить за какого рода дело они хотят побить Его камнями), есть, важны характеристики Его действий, а не указание на какое-то конкретное деяние), в то время как Иисус уже охарактеризовал Свою деятельность (ст.11,28,32а).

Вопрос в ст.34 риторический  с синтаксической точки зрения и подразумевает положительный ответ.

Что же касается вопросов, которые ставит или на которые отвечает отрывок, можно сказать, что в целом исследуемый текст отвечает на вопрос: Кто есть Иисус? Является ли Он, в действительности, Мессией или Богом? Какова Его природа? Чем определяется Его статус, и каков он? Все эти вопросы берут свое начало и находятся в тесной связи с вопросом иудеев в Ин. 10.24.

И, конечно, единственным и главным вопросом, вставшем как перед слушателями, так и перед читателями Евангелия, был: А каково их отношение к Иисусу? Какой выбор они сделают: поверят во Христа, Сына Божьего или останутся во тьме упорного сопротивления и неверия?



И.)Повторения.

В Ин. 10.22-42 мы можем обнаружить четыре смысловых повтора, передающих одну и ту же идею, но разными словами. Это Ин. 10.30,33,36,38. Последние три высказывания о том, Кто есть Иисус, проливают свет на значение Ин. 10.30. Повтор дает также основание предположить, что эта формулировка и заложенная в ней  идея являются основными для этого отрывка.



К.)Обобщения

В исследуемом отрывке имеется два обобщения в конце каждой из двух самых основных частей (Ин. 10.30,38). Учитывая, что они несут в тексте и другую функцию, их значение рассматривается ниже.




          4. Смысловые центры и развитие темы.

В нашем отрывке есть три смысловых центра: Ин. 10.24 – вопрос иудеев, Ин. 10.30 – ответ Иисуса и Ин. 10.38, который является повторением Ин. 10.30,обобщающим в то же самое время сказанное ранее.

Итак, как уже много раз говорилось, вопрос иудеев в Ин. 10.24 закладывает основу для всей дискуссии. Иудеи, в сердцах которых проснулись мессианские чаяния, с раздражением и нетерпением требуют от Христа ясно и прямого ответа. Однако, учитывая подлинную суть их ожиданий, Иисус избегает прямого ответа, но дает два пояснения:

(1) Он уже сделал заявление относительно того, Кто Он.

(2) Его дела свидетельствуют о Нем.

Но и для первого и для второго неверие становиться оковами для понимания, а потому они не способны уразуметь истину. Они отвергли ясные свидетельства. Тем не менее, Иисус вновь пытается показать им Кто Он. Так происходит переход к образу овец из Ин. 10.1-21. Ранее  Иисус уже не в меньшей степени идентифицировал Себя с Богом из Иез. 34, чем с Давидом из этого же пророчества. Но иудеи заметили лишь одну сторону, вполне возможно желанную, - мессианскую, теперь же в Ин. 10.27-30 Иисус пытается представить более ясно вопрос о Его божественности, намек на которую был ранее (для этого Он использует вопрос иудеев и уже отталкивается от него). Он противопоставляет овец Своего стада и израильских вождей, а затем приписывает одно и тоже действие Себе и Отцу, подготавливая к утверждению о единстве Своих слушателей (ст.28,29 – концовки). На основании же этого  Иисус делает обобщение: «Я и Отец одно». Это смысловой центр, так  как это выражение содержит ответ на вопрос иудеев.

Принимая во внимание греческую грамматику (используется числительное «один» в номинативе среднего рода и глагол «быть» в первом лице множественного числа), можно сказать, что это утверждение выражает идею единства природы и равенства Отца и Сына. Они действуют как одно целое, вместе, сообща.

Как показывает текст, это вызывает бурю негодования, так что иудеи, в обход законодательных норм, без официальной процедуры суда, намерены предать Иисуса смерти. Иисус в некоторой степени напоминает сделанное ими упущение и использует эту возможность для того, чтобы сломить стену предубеждений, ложных представлений и неверия. Использование цитаты из Пс. 81.6 придает еще больший авторитет словам Иисуса. Он  ни в коей мере не отрицает Свое утверждение из Ин. 10.30 (вновь напоминает его в Ин. 10.36), но указывает  на заблуждение вождей в интерпретации Его действий. Они заявляют, что Он делает Себя Богом. Однако Иисус никем Себя не ставит и не присваивает Себе полномочий, принадлежащих другим, Он просто-напросто был Богом от начала (см. Ин. 1), и единственное кем Он стал человеком (Ин. 1.14). Авторитет Писания дает основание для того, чтобы действия Иисуса не расценивались как богохульство.

И, наконец, в ст.37-38 Иисус подводит всему итог, призывая слушателей прозреть от слепоты, вызванной неверием, чтобы понять Кто Он в действительности. Однако иудеи вновь, теперь уже в последний раз отвергают Христа. Его уход в данном случае весьма образен. Все же находятся люди, которые на основе свидетельств Иоанна Крестителя удостоверяются в подлинности притязаний Иисуса. Он – тот, за Кого Он Себя выдает. Это еще раз, но теперь уже со слов других людей свидетельствует о личности Христа. В отличие от иудеев, они приняли откровение о Нем и уверовали в Него, обретя жизнь (верующий имеет жизнь, что иллюстрирует 11 глава), тогда как Израиль и его лидеры оказались во тьме.




          5. Значение отдельных слов и словосочетаний. 


А.)Различные значения.

В ходе работы мы уже рассматривали значение отдельных слов, сейчас мы остановимся лишь на тех, которые по той или иной причине не были рассмотрены ранее.

Из 14 раз использования в Новом Завете слова «хватать» (греч.]]arpazw) три употребления приходится на Ин. 10, при чем два из них в Ин. 10.22-42. Как показывает его использование в Септуагинте и в Новом Завете, это слово несет в себе оттенок отрицательного значения, предполагая применение насилия. Поэтому это слово, возможно, перевести как «захватить силой, похитить силой, расхитить». Ин. 10.12 это слово используется для описания действий волка, который расхищает стадо, что похоже на действия разбойников и, воров, которые в этой аллегории олицетворяют неверных пастырей, израильских вождей. Так что овцы становятся заложниками своих же пастырей, которые нерадят о них. В этом случае необходимо обратить внимание на Иез. 34.2-4, где описывается странный парадокс: пастыри, которые должны были заботиться о стаде, с жестокостью и насилием управляют ими, закалывая овец. Подобная идея  встречается и в Зах. 11.5. Таким образом, Ин. 10.27-29 является заверением Иисуса в защите Своих овец от ложных пастырей, движимых замыслом украсть и погубить беззащитных и немощных (овцы – беспомощные животные), и гарантией того, что Он Сам, будучи Богом, истинным Пастырем, будет заботиться, и охранять их от враждебных нападок.

Слово «послал» (греч. apostellw) является важным для всей теологии Евангелия от Иоанна и служит для определения божественной миссии посланца, указывая на его особый статус.

Вместе с тем очень важным в отрывке является слово «освятил» (греч.]agiazw). Как мы помним, события, описанные в Ин. 10.22-42 происходили на праздник посвящения. Отрывок и Числ. 7 (мы смотрим в данном случае по Септуагинте), который был частью синагогального чтения на праздник, дает основание для связи двух греческих слов agiazein  и  enkainizein (греч. egkainizw). В Числ. 7 описывается момент освящения и начала служения в скинии. Agiazein используется в Числ. 7.1 для описания посвящения всей скинии, а в Числ. 7.10-11 употребляется enkainizein для описания освящения жертвенника. Это наводит на мысль, что в Ин. 10.36 намеренно используется слово «освятил» в контексте праздника посвящения. Таким образом, Иисус представлен как исполнение иудейского праздника, как Тот, на Кого указывала вся богослужебная система. Иисус, будучи освящен Богом, должен быть, почтен людьми. В целом в Евангелии от Иоанна идея исполнения религиозной иудейской системы во Христе находит яркое выражение (см. Ин. 2,5,6,7,8).

Помимо этого, слово «освятил» связано с концепцией запечатления, которая в Ветхом Завете использовалась по отношению к пророкам, отделенным для возвещения Слово Божьего (Иер. 1.5). Принимая во внимание толкование Иисуса Пс. 81 (Ин. 10.34-36), можно предположить, что помимо всего прочего в Ин. 10.34-36 присутствует идея о том, что Иисус – Тот, Кто провозглашает Слово Божье, более того, Он Сам воплощенное Слово и по статусу выше тех, к кому это Слово обращено.

Б.)Идиомы.

К разряду идиом, возможно, отнести два выражения: 

(1) «Долго ли Тебе держать нас в недоумении?» (ст. 24).

(2) «Не может нарушиться Писание» (ст. 34).

Что касается первого выражения, то более верно было бы использовать при переводе такие слова как «раздражать, мучить» вместо «держать в недоумении», что более ярко изображает их нетерпение.

Глагол же, используемый в ст. 34 имеет значение «нарушать», когда речь идет о законе или Писании. Таким образом, Иисус выражает Свое отношение в Писанию и указывает на его непреложность и неизменность независимо от обстоятельств.



В.)Игра слов.

С этой точки зрения интересны ст. 24,25, где мы можем заметить, что на просьбу сказать  прямо, Иисус заявляет, что Он уже сказал (в данном случае используется одно и то же слово, только в разных формах). Посредством этого духовная слепота иудеев, вызванная их неверием, становится более очевидной.

Следует еще раз обратиться к вопросу иудеев в Ин. 10.24. Дело в том, что буквально данное выражение может быть переведено как: «Почему (или «как долго») Ты лишаешь нас жизни?» Конечно, иудеи не вкладывали в это выражение подобного смысла, но, учитывая авторскую интерпретацию и используемые им языковые средства, можно сказать, что здесь наблюдается игра буквального и фигурального значений. Иисус отдает Свою жизнь за тех, кто следует за Ним, но Он также вершит суд над теми, кто Его отвергает, и, таким образом лишает их жизни.

И последнее, что необходимо отметить это игра двух значений понятия «Бог». ПО отношению к Иисусу оно используется в одном значении, по отношению к тем, к кому обращен Пс. 81 в другом.




              6. Основная экзегетическая идея.

Итак, идеи отрывка:

(1) Отвержение Иисуса иудеями.

(2) Суд, совершаемый над ними Иисусом.

(3) Противопоставление веры и неверия как двух возможных откликов на откровение об Иисусе.

(4) Единство Сына и Отца.

(5) Иисус – Сын Божий, посланный и освященный Отцом.

(6) Непреложность Писания.

(7) Мессианство Иисуса.

(8) Жизнь, даруемая овцам и забота Иисуса о них.

Все это возможно объединить в одну тему: природа сущности Иисуса и Его мессианства, которая в свою очередь определяет статус Его действий и авторитета. Контекст помогает определить, что конкретно говорится об этом. Ин. 10.1-21 указывает на отождествление Иисуса с Богом из Иез. 34 и мессианской личностью Давида, так что идеи мессианства и божественности  приходят в соприкосновение. Ин. 11.1-54 представляет нашему взору Иисуса, обладающего исключительно божественными атрибутами.

На основании всего выше сказанного мы можем сформулировать основную экзегетическую идею следующим образом: Иисус – это Христос («помазанник»), но суть и основа Его мессианства состоит в том, что Он – божественная Личность, Сын Единый с Отцом, посланный в этот мир и освященный для особой цели – даровать принимающим Его и являющимся объектом Его неустанной заботы жизнь. Однако, несмотря на убедительные свидетельства, принятие этого основополагающего утверждения определяется верой человека. Упорное нежелание откликнуться на эту весть приводит к духовной слепоте и неверию, которые  влекут за собой осуждение и гибель.

            


          Богословский анализ

        1. Значение текста в библейском контексте/цитаты аллюзии.

В данном разделе мы остановимся только на рассмотрении аллюзии в Ин. 10.27-29 и прямой цитаты в Ин. 10.34.

В Ветхом Завете образ паствы применяем к народу Божьему. Суть этой метафоры состоит в том, что Израиль является собственностью Господа, а потому они могут доверять Его водительству, заботе и помощи. Более того, утверждение: «Он есть Бог наш, и мы народ паствы Его» – является формулой, выражающей завет между Богом и Израилем. Есть случаи, когда использование этого образа связано с описанием угнетения и притеснения, имевшего место по отношению к Его пастве,  и воззванием к Богу защитить и спасти Свой народ (Пс. 78,79; Иез. 34.11,22,30-31).

Выражение этих идей мы встречаем в Ин. 10.27-29. Иисус использует этот образ, применяя его к группе Своих последователей как к эсхатологическому народу. Это собственность Христа, о которой Он печется и которую Он избавляет от угнетения.

Рассматривая Ин. 10.34, на наш взгляд, необходимо учитывать, что цитату следует изучать в ее непосредственном контексте, то есть весь Псалом 81. Поэтому прежде необходимо определить: о чем этот псалом и кому он адресован. Тема этого псалма: Божий суд над богами виновными в извращении принципов справедливости в судебной практики. Некоторые проблемы возникают с идентификацией богов, так как исключительно на основе Исх. 21.6; 22.9,28 трудно однозначно утверждать, что это понятие применимо к судьям. Однако мы имеем указание на то, что Моисей в силу возложенных на него полномочий был назван богом (Исх. 7.1). Поэтому, учитывая ветхозаветную концепцию суда как прерогативы Бога (Втор. 1.17; 2 Пар. 19.6,7) и принимая во внимание приведенные выше тексты, вполне возможно утверждать, что судьи в связи с порученной им миссией, имеющей божественное происхождение, были названы богами. Причиной тому является дарованное право вершить суд. Поэтому это выражение служит описанием их статуса, а не их природы. 

В таком случае Пс. 81.7, который часто используется как аргумент против высказанной точки зрения, интерпретируется иначе. Он говорит не о неких ангельских существах, которые стали подобными людям, но о лишении статуса, положения, дарованного Богом этим судьям. В соответствии с псалмом они отстраняются от их служения. Выражение: «Вы умрете  как человеки» ни коем образом не говорит о бессмертии, но просто указывает на использование приема, характерного для пророческой литературы, к разряду которой принадлежит этот псалом (Иез. 31.14,18). Таким образом, эта весть обращена к вождям израильского народа в древности. Блуждая во тьме, они не знают истинного пути и не разумеют справедливости. В результате, правосудие извращено и забыто. Бедные, сироты, угнетенные, нищие стали невинными жертвами их произвола. Но правда восстанавливается непосредственным вмешательством Бога (Пс. 81.8).

Что касается использования Пс. 81 в Ин. 10, то необходимо сказать, что Иисус обращается к Писанию в ходе полемической беседы на том основании, что Писание было авторитетным как для Него, так и для Его слушателей. Однако это не предполагает, что Иисус вкладывает в псалом те представления, которые в отношении него имели раввины. Использование цитаты из Пс. 81 в контексте Ин. 10 определяется тем, что описанное в псалме находит свое выражение в Ин. 10 (а именно - Бог вершит суд в лице Иисуса).

Иудеи, блуждая во тьме неверия и не зная истины, оказались настолько слепы, что обвинили Иисуса, Сына Божьего, в богохульстве. Пытаясь арестовать Его и игнорируя свидетельства о Его делах, они судят неправедно, подобно судьям в Пс. 81. Действуя так, они тем самым демонстрируют, что не имеют знания и разумения справедливости, в то время как Иисус предстает перед нами исполняющим роль верного судьи, как Бог и Сын всевышнего. Он показывает ошибочность суждений израильских лидеров и вершит суд над ними, намекая на то, что они будут лишены своего статуса  вождей. Помимо этого, Иисус, цитируя Пс. 81.6, по всей вероятности, подразумевает вторую часть этого стиха: «И сыны Всевышнего – все вы», используя ее как удобный переход к вопросу о Его Сыновстве.

В Ин. 10.1-21 и 10.27-29 Иисус выступает как Заботливый Пастырь, защищающий Своих овец от самых близких и самых опасных врагов. Подобным образом в Пс. 81 бедные и угнетенные страдают от своих же вождей), есть тех, кто близок), а в Иез. 34 остаток Божий мучим не только пастырями, но и некоторыми из числа овец, которых Господь осуждает (Иез. 34.17-22). Таким образом, Иисус, используя Пс. 81, еще раз подводит Своих слушателей к мысли о том, что ОН защитит Своих избранных и совершит суд над притеснителями, как и сказал в Ин. 10.27-29. И подобно тому, как в Ин. 10.1-21 Он отождествляет Себя с Богом из Иез. 34, здесь Он дает намек на то, чтобы сравнить Его с Господом, вершащим суд в Пс. 81.

Таким образом, Ин. 10.34-36 не просто предполагает на неизменность Писания, тогда как сама цитата является малозначащей, но указывает, но исполнение всего псалма в Иисусе. Сопоставление двух контекстов помогает увидеть сильный акцент на идеи суда, а, учитывая, что суд – прерогатива  Бога, мы приходим к более глубокому пониманию того, Кем является Иисус благодаря этой цитате.

2. Значение текста в его христологическом контексте.

Очевидно, что невозможно этот отрывок рассматривать в отрыве от Иисуса. Убрать Его – значит лишить текст смысла. Однако еще большее восхищение овладевает разумом, когда осознается, что Тот, о Котором ведется речь в Ин. 10.22-42 был на этой земле, жил среди людей и, наконец, умер, исполнив то, о чем говорил и, даровав верующим во имя Его жизнь.

3. Значение отрывка для Церкви сегодня.

Сегодня Иисус - по-прежнему Тот же Мессия, Сын Божий, Единый с Отцом, как и двадцать столетий назад. Как и прежде  Он проявляет заботу и дает жизнь, а готовность верить определяет нашу способность увидеть в Нем Того, Кем Он является, принять как Своего Спасителя и обрести эту жизнь. Неверие и упорство неизбежно ведут к осуждению и гибели. Как и много веков назад этот отрывок ставит каждого человека перед вопросом: Какой выбор сделаю я? Либо в сторону веры, принятия и жизни, либо в сторону отвержения, неверия и смерти.

